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REsUMEN: Este trabajo presenta una propuesta de comprensién de la
crisis ética que anida detrds de una serie de reivindicaciones que parten
de la libertad y buscan convertir ciertas apetencias en derechos. Existe un
trasfondo antropoldgico que privilegia los deseos y niega la posibilidad
de una naturaleza humana capaz de perfilar la andadura de las personas.
Junto a los ya estudiados idolos del poder, el dinero, la fama y el placer, nos
parece que existe un nuevo idolo, el emotivismo libertario. Este nuevo idolo

es el comin denominador del actual divorcio unilateral, de los continuos
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intentos de despenalizar el aborto y de los proyectos alrededor de las uniones
civiles. Se ha elegido una perspectiva filoséfico-antropolégica. De esta forma
se ubica como el referente moderno por excelencia a Jean Jacques Rousseau
y, aun cuando en el legalismo liberal el triunfo fue de Thomas Hobbes, en
el vitalismo emotivista el gran triunfador péstumo es el primero: el buen
salvaje redomado no soporta ni los limites de la ley ni los de la condicién
humana. Hecho el diagnéstico, la sugerencia es colocar, nuevamente, a la
libertad en el conjunto de los radicales de la existencia humana. Una libertad
que abrace la verdad del ser humano en toda su extensién y profundidad.
La libertad huérfana de la verdad de la naturaleza humana no hace méds que
empobrecer la realidad humana.

PALABRAS CLAVE: emotivismo, liberalismo, universidad, derecho, Jean

Jacques Rousseau, Thomas Hobbes.

THE LIBERTARIAN EMOTIVISM AND THEIR AFTERMATH

FREEDOM, WITHOUT REFERENCE FROM THE HUMAN CONDITION, MAKES

DESIRES RIGHTS

AssTrACT: This work presents a proposal for understanding the ethical
crisis that lies behind a series of claims that are based on freedom and
searching to transform certain rights appetites. There is an anthropological
background that favors the desires and denies the possibility of a human
nature capable of shaping the walking of individuals. Along with previously
studied idols of power, money, fame and pleasure, it seems that a new idol,
the libertarian emotivism. This new idol is the common denominator of
the current unilateral divorce, continued attempts to decriminalize abortion
and projects about civil unions. Has chosen a philosophical-anthropological

perspective. In this way it ranks as the modern benchmark for excellence
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is Jean Jacques Rousseau, and even when the liberal legalism was won by
Thomas Hobbes, in vitalism emotivist the big posthumous winner is the
first: the good downright wild supports neither the limits of the law or
the human condition. Made the diagnosis, the suggestion is to place again,
freedom in all the radicals of human existence. A freedom that embraces
the truth of the human being in all its breadth and depth. Orphan freedom
of the truth of human nature does nothing more than impoverish human
reality.

KEYWORDS: emotivism, liberalism, university, law, Jean Jacques Rousseau,

Thomas Hobbes.

1. INTRODUCCION

aber mirar lo que estd debajo de la punta de un iceberg requiere
un especial esfuerzo para adentrarse en su base, cual las raices del
tronco y sus ramas. Hace cien afios, Victor Andrés Belaunde ley6 la
leccién en el inicio del afio académico en la Universidad Nacional Mayor
de San Marcos. Al comenzar su discurso, el ilustre pensador peruano dijo

lo siguiente:

[...] la altfsima misién moral de la Universidad solo puede
realizarse uniendo su vida a la vida nacional, y planteando en las
aulas los problemas esenciales del pais. Tal idea indujo a sabios
maestros a estudiar, en esta ocasién solemne, las cuestiones
patrias de interés palpitante con criterio cientifico y con absoluta

sinceridad. Acatando una sabia disposicidn reglamentaria, y
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procurando continuar en la medida de mis fuerzas esa tradicién
honrosa, quiero tratar de la cuestién que a todos inquieta, de la
crisis actual, crisis intensa que, con repercusiones en el orden
econdmico, se halla en la esencia de las instituciones politicas

y tiene sus causas profundas en el desquiciamiento moral
(Belaunde 2014:129).

Partiendo de dicha afirmacién, puede rastrearse la inquietud de
aquel intelectual por ver més alld de los problemas estructurales o técnicos.
Aunque no sea fécil analizar fenémenos tan complejos, el resultado vuelve
sobre un tema pendiente como es la moral. Gracias a esto, la gran intuicién
de Victor Andrés Belaunde fue sefalar que «todo fendmeno econémico
encierra un fenémeno politico y que todo fenémeno politico envuelve una
cuestién moral» (Belaunde 2014: 130).

El problema del Perd, el del 2015, no es el que aquejaba al Perd
de Victor Andrés Belaunde. No existe crisis econdmica. El pafs es una isla
envidiable de la aldea global planetaria. El crecimiento econémico del Perd
de los dltimos diez afios estd prefiado de esperanzas. Hay todavia mucho pan
que rebanar, es verdad, pero lo cierto es que los indicadores de desarrollo
humano cada afio son mds favorables. La inclusién social es un largo camino
pero es clara la toma de esa ruta. La atencién no estard fija, por tanto, en los
indices del desarrollo econédmico, pues el interés se centrard en las variables
culturales, aquellas que son familiares a los que ejercen el oficio universitario.
En esta materia, la responsabilidad que compete abordar es muy grande.

Crisis econémica, afortunadamente, no. Lo que existe por delante
son, en cambio, tambores que anuncian una crisis moral. A la universidad,
cuna de las artes liberales y areépago del cultivo de la sabidurfa, le compete la

reflexién profunda de los caminos que va tomando la cultura. No se trata de
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tener en ella un rol de simples espectadores. Existe el deseo de formar parte
de su curso y que la impronta humanista y cristiana acompafie los afanes de
los hombres y mujeres que labran dfa a dia el mejor futuro a desear.

Una de las mds grandes autoridades morales de este siglo, el Papa
Francisco, ha sefialado los siguientes tres innegables idolos que oscurecen la
plenitud de la condicién humana: (a) el poder, (b) el dinero y () el placer.

Los siguientes juicios emitidos por el Santo Padre son contundentes:

La crisis actual no es solo econémica y financiera, sino que
tiene sus rafces en una crisis ética y antropolégica. Seguir los
idolos del poder, del provecho, del dinero, por encima del
valor de la persona humana, se ha vuelto una norma bdsica
de funcionamiento y el criterio decisivo de la organizacién. Se
ha olvidado y se sigue olvidando que por encima de la ldgica
de los negocios, de la légica y de los pardmetros del mercado,
estd el ser humano y que hay algo que es debido al hombre en
cuanto hombre, en virtud de su dignidad profunda: ofrecerle la
posibilidad de vivir con dignidad y de participar activamente en
el bien comdn. Benedicto XVI nos ha recordado que todas las
actividades humanas, incluyendo la econdmica, precisamente
porque es humana, debe ser articulada e institucionalizada de
manera ética (cf. Enciclica Caritas in veritate, 36). Por lo tanto,
tenemos que volver a la centralidad del hombre, a una visién mds
ética de las actividades y de las relaciones humanas, sin el temor
de perder algo. (Francisco 2013a: p4rr.6)"
' Con parecidas palabras se dirigié a los jévenes de la JMJ 2013 de Brasil: «Es cierto que
hoy en dia, todos un poco, y también nuestros jévenes, sienten la sugestién de tantos
idolos que se ponen en el lugar de Dios y parecen dar esperanza: el dinero, el éxito, el

poder, el placer. Con frecuencia se abre camino en el corazén de muchos una sensacién
de soledad y vacio, y lleva a la busqueda de compensaciones, de estos idolos pasajeros.
y y q
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El Estado, el mercado y los medios de comunicacién son los grandes
protagonistas del mundo contempordneo. Aunque aparecieron como
creaciones humanas pensadas para servir a los ciudadanos, sin embargo,
los elementos que las distinguen ( (a) poder, (b) dinero y (c) persuasién,
respectivamente), hoy resultan ser tremendamente cuestionados. Al conjunto
delos tres, la sociologia alemana las llama recnoestructura. Inquieta, entonces,
comprobar cémo (a) el poder (el Estado), (b) el dinero (el mercado) y (c)
la persuasién (los medios de comunicacién) transcurren tantas veces, no
solo a espaldas de la sociedad civil, sino, incluso, en contra de ella. Es una
realidad que dichos elementos de esta tecnoestructura han silenciado la voz
de la sociedad, otras veces manipulan la realidad e ignoran el clamor de
la ciudadania que pide a gritos participacién social. Todos ellos han sido
creacién del ser humano para servirlo, pero por esas paradojas de la vida de
las que los tiempos actuales estdn inundados, han crecido cancerosamente,
arrojando de su seno a sus creadores.

El gran olvidado en este engranaje tecnocritico es el ser humano en
sus gozos y esperanzas, tristezas y angustias. Falta el teatro de la historia del
género humano marcado por sus destrezas, sus derrotas y sus victorias (cf.
Vaticano II). Es el espacio en donde se tejen las relaciones interpersonales,
es irreductible al poder, al dinero o a la persuasién. Edmund Husserl llamé
a este espacio existencial lebenswelt (el mundo de la vida), es decir, el 4mbito
en el que el ser humano se encuentra de modo espontdneo. Citando a Carlos
Llano, se trata de «Una verdadera sociedad subterrdnea [...] agobiada por
las reglamentaciones estatales, por las presiones mercantiles y por la invasién

de los medios de comunicacién» (Llano 1999: 135). Este ethos vital referido

Queridos hermanos y hermanas, seamos luces de esperanza. Tengamos una vision
positiva de la realidad. Demos aliento a la generosidad que caracteriza a los jévenes,
ayudémoslos a ser protagonistas de la construccién de un mundo mejor: son un motor
poderoso para la Iglesia y para la sociedad» (Francisco 2013b: pérr.4)
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posee una endémica resistencia a someterse al mundo de la racionalidad
moderna. En el dmbito del Estado, rige la reglamentacidn; y en el mercado,
la ley casi matemdtica que ordena las complejas vinculaciones de la oferta y
la demanda. Pero en el lebenswelr hay inconexiones, agitacién de elementos
que se asientan aleatoriamente por el procedimiento de la coctelera, ante
el que no caben las predicciones racionales sino la paciente espera para ver
cémo quedan.

La mujer y el hombre de a pie no sienten vinculacién ni
representacién alguna en el poder, ni en el mercado ni en los mass media.
Ante esto, la pregunta es obligada, ;qué puede hacerse desde una universidad
para revertir esta situacién? ;Qué puede hacerse, entonces, para que los
profesionales estén en condiciones de poder resistir al canto de sirenas que
escuchardn (poder, dinero y persuasién), al precio de traicionar la propia
excelencia? En si puede hacerse mucho, pero también es evidente que no
se trata de ocuparse por un asunto técnico. Frente a lo mds delicado del
oficio universitario, la integridad personal, es necesario dotar a los alumnos
las competencias éticas necesarias que los ayuden a resistir en el bien, a
no cansarse de hacer el bien. La universidad tiene que ser la fuente que
fortalezca el mundo de la vida, aquel de las relaciones interpersonales, la
reciprocidad y la confianza.

La presion de la zecnoestructura sobre el mundo de la vida es muy
fuerte. La politica formal, aquella cuyos rostros serdn los llamados poderes del
Estado (Poder Judicial, Ejecutivo y Congreso), alcanzan niveles minimos de
aceptacién y niveles mdximos de rechazo. En el mercado, el dinero compra
voluntades y destroza la honestidad. Los medios de comunicacién muestran
una agenda que no se corresponde con la agenda ciudadana, despreciando,

incluso, el buen juicio del poblador peruano. No hace falta insistir mds en
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el reconocimiento de estos males que aquejan a la tecnoestructura social.
Asimismo, las voces de alerta contra los idolos que han generado poder,
dinero y placer han sido licidamente puestos en evidencia. En las palabras
que contintian, se pondrd la atencién en un nuevo idolo, propuesto asi, a
falta de mejor denominacién, como el emotivismo libertario. Cuya presencia
estard decididamente presente tanto en la legislacién actual como lo es el
divorcio unilateral, el actual debate de la unién civil y el del aborto, todos
ellos discutidos en el presente trabajo. Lo que sigue es apenas un somero
esbozo de lo que se intuye como uno de los mayores rasgos deficitarios de la

cultura contempordnea.

2. LA LIBERTAD INFLAMADA

Aquel emotivismo libertario se asienta, como tantos hallazgos de la aventura
humana, en un radical constitutivo de la persona: su libertad. Un bien
valiosisimo, cuya conquista personal y social es tarea de toda una vida.
Desde nifios, sin saberlo adn, se busca ser libres. El pequefo, a la primera
de bastos, intenta hacer por si mismo sus primeros pinitos. Tan pronto
consigue moverse, ya desea caminar por cuenta propia y se desprende de las
manos de papd o mamd. El desarrollo humano continta con esa trayectoria
y al adolescente le falta tiempo para correr por cuenta propia sin las trabas
de sus padres. Liberacién, autonomia, autorrealizacién, libre desarrollo de
la personalidad, eleccién, decisién, entre otras, son caras del poliedro de la
libertad. Sin embargo, cabe recordar lo que José Ramén Ayllén reconoce

como su cardcter instrumental y finalidad refiriéndose a que la libertad:

[...] estd al servicio del perfeccionamiento humano. Los colores y

el pincel estdn en funcién del cuadro; la libertad estd en funcién
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del proyecto vital que cada hombre desea, es el medio para
alcanzarlo. Por eso la libertad no es el valor supremo: de hecho,
nos interesa en la medida en que apunta a algo mds alld de la
libertad, algo que la supera y marca su sentido: el bien. (Ayllén
2012: 24)

Podrfa afirmarse que el problema, por tanto, no es la libertad, sino
la inflamacién de esta. Se trata, pues, de una libertad desbocada, tirada
hacia adelante, sin mds norte o brdjula que el mero querer, sin padre, ni
madre, ni genealogfa, es decir, la abstencién de otros radicales constitutivos
de la condicién humana. Para continuar manejando esta denominacién, se
optard por ahondar en ella en las siguientes lineas.

Para una libertad de estas caracteristicas, todo es historia y devenir,
creacién artificial humana que hoy se presenta y mafiana se quita. No existe
lo estable, no hay algo presente que deba reconocerse como previo y desde
lo cual deba construirse. A esta libertad inflamada le molesta y le incomoda
el limite y lo dado, pero lo cierto es que para correr a la velocidad que al
individuo se le antoja, se necesita de la autopista e ir siguiendo su curso y
al cabo de un tiempo, debe frenarse ya que la autopista ha llegado a su fin.
El sano sentido comun, la sabidurfa del campesino de los andes, el arte del
obrero de construccidn, conlleva a saber que el agua hervida quema, que las
heladas matan a las plantas y que no hay edificios altos sin buenas columnas
y vigas. Saber estos temas elementales, conocidas muchas de ellas a simple
vista o por la experiencia, es simplemente tener buen juicio. Creer que puede
prescindirse de la realidad del frio, del calor, de la resistencia de materiales,
del colesterol malo, de la presién sanguinea alta es, simplemente, necedad.

De plantearse mds interrogantes, estas serfan ;se puede jugar fulbito

con una pelota de véley? Si, pero el precio de tal aventura es que al término
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del partido, la bola de véley queda inservible, si es que antes no se rompe.
sPor qué se ha destrozado? La respuesta es obvia, porque dicho balén no
estd disefiado para jugar fulbito. El ser humano pasa por circunstancias
parecidas, con la salvedad de que a diferencia de la bola de vdley cuyo
deterioro es inmediato, el cuerpo y el espiritu del ser humano pasan factura
al mediano y largo plazo. Basta ir al médico cuando se padece una dolencia
para percatarse de esa aplastante realidad. El didlogo serd previsible, ya
que el médico diagnosticard: «lo que usted tiene ahora, sefior mio, se debe
a los desarreglos alimenticios de su juventud». El enfermo en su defensa
dird: «pero, doctor, si yo siempre he comido carnes rojas». La conversacién
terminard con la sentencia médica: «pues, a partir de ahora, ya no puede
comerlas». Los ejemplificaciones sobran y la conclusién es muy sencilla: «no
puedo comer lo que me da la gana, no, por lo menos sin poner en riesgo

mi vida».

3. LA REBELION CONTRA LA CONDICION HUMANA

A esta realidad inapelable de la condicién humana, el pensamiento cldsico
la llamard naturaleza humana, es decir, aquello dado en el ser y hacer del
hombre y la mujer. ;Puede obrarse en contra de uno mismo? Si, pero al
precio de estropear lo que se es, del mismo modo que la pelota de véley se
malogra después de un partido de fulbito. Ahora es mds que pertinente lo
que Albert Camus, escritor francés, Nobel de literatura de 1957, dijera, de
una manera exacta y lacdnica, en cuanto a que «el ser humano es el tnico

que puede ir en contra de si mismo» (Camus 2003: 18).

De esta forma, puede percibirse que, detrds de algunos de los
problemas que oscurecen la imagen del ser humano, estd, precisamente, este

emotivismo libertario, una inflamacién de la libertad que se niega a reconocer
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la realidad de la condicién humana so pretexto de ganar mayores espacios de
libertad. Desde esa mirada, son reconocibles algunos debates actuales. Estos
vendrian a ser el llamado divorcio unilateral, introducido en el Cédigo Civil
peruano en el 2001, los ataques al derecho a la vida a través de la legislacién
permisiva del aborto y, ahora, el proyecto acerca de las uniones civiles, son
todos ellos expresién de este nuevo idolo.

Es menester volver nuevamente sobre la libertad y situarse en el
siglo XVII. La situacién en la que Rousseau ha dejado a la libertad y la ley
es de una fragilidad tremenda. En la pugna entre libertad individual y ley,
la balanza se inclina por la libertad emotiva, sin cabeza, siendo asi puro
corazén. El deseo quiere convertirse en derecho. Son las pretensiones de
ciertos colectivos sociales que buscan el soporte juridico a sus apetencias,
desligadas de todo concepto de naturaleza humana. Deseo y libertad se
fusionan, sensualidad y espiritualidad se superponen; el sentimiento opaca
al pensamiento por lo que el discurso se carga de emotividad.

Anteriormente, Locke y Hobbes (Glendon 1991: 66) habian
caracterizado al hombre en estado de naturaleza como un solitario. Rousseau
agrega, ademds, que el buen salvaje es autosuficiente, «errante en las selvas, sin
industria, sin palabra, sin domicilio, sin guerra y sin vinculos, sin necesidad
alguna de sus semejantes, [...] sujeto a pocas pasiones y bastdndose a s
mismo, no tenfa mds que los sentimientos y las luces propias de este estado»
(Rousseau 1984: 97).

Se entiende, entonces, que en el paradigma liberal, la sociedad sea
un fenémeno adventicio, una creacién propia del estado de sociedad al que
se llega por pacto. Alli, en la sociedad, el buen salvaje aprenderia a sujetar y

encausar su natural espontaneidad, aunque la sociedad no dejarfa de ser un
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inevitable artificio. Es el reino del individualismo, muy bien descrito por

Karol Wojtyla, ahora San Juan Pablo II, en las siguientes palabras:

[...] actuar junto con otros, es una necesidad a la que el individuo
tiene que someterse, una necesidad que no corresponde a ninguna
de sus propiedades positivas [...] Para el individuo, los otros son
una fuente de limitacién [...] Si se forma una comunidad, su
propdsito es proteger el bien del individuo del peligro de los
otros. (Wojtyla 1982: 320)

Una libertad asi entendida genera ménadas incomunicables, islas
solitarias y desconocidas. Libertad como espontaneidad, por un lado,
y fidelidad a una promesa, por otro, son un contrasentido. Un ser libre,
solitario, individualista y autosuficiente no se ata a promesas. Con seres
incapaces de comprometerse y movidos por su sola espontaneidad, no
se puede hacer nada juntos, mucho menos una sociedad. Pero ese es el
paradigma liberal y asf llega el buen salvaje al estado de sociedad, sociedad
que no puede ser sino acuerdo tdcito de voluntades, un contrato, un pacto
que genera obligaciones exigibles juridicamente. Todo esto lo entendié muy
bien Hobbes, de ahi que, para domar la espontancidad del buen salvaje,
opté por los lazos fuertes y seguros de la ley. De esta forma, el filésofo
planteé un sistema juridico, desde luego, entendido al modo liberal, un
orden coactivo que hace previsible el futuro y tiene la suficiente fuerza para
hacer cumplir las promesas y pactos.

El pacto social ha moderado el natural individualismo del buen
salvaje, pero no lo ha eliminado. Estd alli y al primer descuido salta,
buscando recuperar el espacio perdido. La deriva a la libertad como mera

espontaneidad es una constante en la sociedad presente. Cornelio Fabro
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dird que esta libertad carece de fundamento trascendental, pues « [...] se ha
constituido en objeto y fin de s{ misma: se ha convertido en una libertad
vacia, en una libertad de la libertad, ley de si misma porque es libertad sin
mds ley que la explosién de los instintos o la tiranfa de la razén absoluta, que
se revela después como capricho del tirano» (Fabro 2002: 174).

En efecto, alli estd la comidn raiz de dos rasgos aparentemente
inconciliables de las sociedades modernas: el emotivismo y el funcionalismo
racionalista. El funcionalismo racionalista y legalista pone orden a las
emociones en su brote caprichoso (cf. Cipriani 2001). Sin derecho no hay
promesa alguna que no sea mds que un canto de cisnes en la sociedad liberal.
De esta forma, todos, en gran medida, pueden calificarse de salvajemente

roussonianos.

4. EL EMOTIVISMO ROUSSIONANO

La facultad de hacer promesas recorre toda la historia (cf. Arendt 1996).
Ciertamente es asi, ain continda usdndose el viejo aforismo romano pacta
sunt servanda, acompafiado de la fides romana, la lealtad a la palabra dada
(cf. D’Ors 1977). Precisando atin mds, es posible encontrarse con ello al
dirigirse siglos posteriores de los latinos, cuando a inicios del XIX, en los
albores del liberalismo contempordneo, el Cédigo Civil francés prescribe
lo siguiente: «Los convenios legalmente formados tienen cardcter de ley
entre quienes lo celebraron. No pueden ser revocados sino por mutuo
consentimiento o por las causas que la ley establezca. Deben ser ejecutados
de buena fe» (Articulo 1134). Por el lado nacional, el actual Cédigo Civil
peruano, vigente desde 1984, establece lo que sigue: «Los contratos son
obligatorios en cuanto se haya expresado en ellos» (Articulo 1361) y «deben

negociarse, celebrarse y ejecutarse segun las reglas de la buena fe y comin
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intencién de las partes» (Articulo 1362). El contenido es el mismo en ambos
c6digos y no podia ser de otro modo, ya que el Cédigo Civil francés, de
marcado corte patrimonialista, inspiré al peruano y a tantos otros que no
hacfan sino recoger los principios liberales triunfantes en la Revolucién de

1789.

Sin derecho no existe, pues, promesa posible en la sociedad
liberal. El derecho forma parte del funcionalismo racionalista sin el cual los
engranajes de la sociedad no se moverfan. Precisando ain mds, el contrato
se convierte en el instrumento que viabiliza la promesa. Ya no es en virtud
de la voluntad por la que uno permanece fiel a lo prometido, sino que es
el contrato el cual, desde fuera, ata y exige coactivamente el cumplimiento.
Esta fuerza vinculante del derecho estd tan metida en el imaginario de la
gente que, sin ninguna duda podrian ser, al igual que la cancién, «palabras,
tan solo palabras», aquellas promesas que carecen del soporte de lo juridico.
Al hablarse de una madre, ella sabe muy bien que si el compromiso no se
formaliza «ante Dios y el registro civil», se ha perdido el tiempo por mds
promesas hechas. Detrds de este proceder, estd la idea de que la promesa solo
adquiere consistencia y durabilidad cuando estd de por medio el derecho. Por
esta razon, a la novia se le llama «prometida», pues como estipula el Cédigo
Civil peruano, incluso existiendo la promesa reciproca de matrimonio es
decir, la pedida de mano no existe la obligacién de casarse con ella (Articulo
239). «Prometida» sin matrimonio y promesa sin contrato son como café
descafeinado en la sociedad del bienestar.

En la sociedad liberal, el derecho se reduce a la ley, y la ley llama
a mds leyes, con lo que el derecho muta y se convierte en una realidad de
menor entidad llamado legalismo. A pesar de la saturacién de leyes y sus

derivadas, finalmente es un mal necesario en una sociedad que ha renunciado
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a fomentar la vida buena de sus ciudadanos. Ha podido mds el rigorismo de
Hobbes que el republicanismo virtuoso de Rousseau, tal y como lo plantea

Helena Béjar de la siguiente forma:

En el modelo espartano, Rousseau plantea magistralmente el
nicleo del republicanismo: ;Cémo puede llegar la ley al corazén
de los hombres? Dicho problema tiene una resolucién tan dificil,
en politica, como el de la cuadratura del circulo. Para Rousseau,
la materia tltima de la politica es afectiva. Ello permite entender
al ginebrino como un demdcrata radical y como un eslabén
crucial en la tradicién de la vircud. La unién entre politica y
sentimiento es parte de la herencia que Rousseau lega a los
lideres de la Revolucién francesa: «Los reyes y los aristécratas
han desempefiado muy bien su oficio: ahora os corresponde a
vosotros desempenar el vuestro, es decir, hacer a los hombres
felices y libres por medio de leyes» ;Cudl es nuestro objetivo?, se
preguntaba el Incorruptible: gozar pacificamente de la libertad
y la igualdad, implantar una injusticia eterna cuyas leyes hayan
sido grabadas no en mdrmol o piedra sino en los corazones de los
hombres. (Béjar 2000: 94)

5. DIVORCIO UNILATERAL

En el derecho liberal, el matrimonio es un contrato singular, pero,
finalmente, es un contrato; es decir, manifestacién de voluntades, sujeto
por tanto a término, de acuerdo a las causales de disolucién del vinculo
matrimonial, tales como el adulterio, la sevicia, la injuria grave, etc., dichas

causales que pueden ser invocadas por el cényuge inocente para pedir la
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separacién de cuerpos y el divorcio. Asimismo, se encuentran también la
separacién convencional. Hasta aqui, simplemente se presentan respuestas
liberales basadas en la idea de que el matrimonio es asunto de dos, tanto
para el acuerdo como para desacuerdo. Es en la dindmica del estado de

sociedad donde la libertad del buen salvaje se torna libertad ordenada.

Pero estas ataduras no han resistido la fuerza de las apetencias y
el buen salvaje hace nuevamente su aparicidn, despertado, esta vez, por el
emotivismo reinante. Se trata de la introduccién en el Cédigo Civil peruano
del llamado divorcio unilateral.” Esta modalidad viene a ser la separacién
de hecho de los cényuges durante un periodo ininterrumpido de dos afios,
al término de los cuales, cualquiera de ellos puede solicitar el divorcio.
Esta nueva causal rompe con la idea del pacto entre dos; es tan feroz el
individualismo que la nutre, que le da la facultad de deshacer el matrimonio,
incluso, al cényuge culpable, fundando su demanda en hecho propio. De
esta forma vuelve a entrar por la ventana el concepto de libertad como pura
espontaneidad, sin vinculos u obligaciones. Es la regresion al estadio del
buen salvaje, solitario, independiente, autosuficiente, desvinculado.

Una situacién asi, ;es tan solo una excepcién, una anomalfa aislada
en el tejido social? No, es simple consecuencia de una de las derivas del
liberalismo. La libertad roussoniana, tarde o temprano, tiende a sacudirse de
los vinculos que la atan: no hay promesa ni virtud que aguante esta corrosién
del cardcter. El emotivismo del mundo de la vida sigue en ebullicién y los
deseos pugnan por convertirse en derechos. Es la voluntad de unos que
2 Art. 333, Inc 12 del Cédigo Civil peruano, modificado por Ley 27495 del 7.VIL.OI:

Entre las causas de separacién de cuerpos, se menciona el inc 12. La separacién de hecho
de los conyuges durante un periodo ininterrumpido de dos afios. Dicho plazo seria de
cuatro afios si los cényuges tuviesen hijos menores de edad. En estos casos no serd de

aplicacién lo dispuesto en el Articulo 335 (ninguno de los cényuges puede fundar la
demanda en hecho propio).
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insiste en imponerse a la voluntad general. Ya no es un asunto de mayorfas
o minorfas, ni mucho menos de racionalidad, es pura presién, la presién del
buen salvaje roussoniano que busca recuperar su libertad desvinculada de la

verdad de la condicién humana.

6. LA UNION CIVIL ENTRE PERSONAS DEL MISMO SEXO

Hacfa mucho tiempo que no se producfa un debate tan amplio en los
medios de comunicacién como el que ha suscitado el proyecto de ley
sobre la «unién civil no matrimonial» para personas del mismo sexo. Al
mismo tiempo, queda evidenciado que la opinién publicada en los medios
no guarda proporcién con la opinién publica, aquella del hombre y mujer
que circula por las calles pavimentadas de las ciudades o los caminos de
trocha del pafs profundo. La afluencia de articulos de opinién a favor de
estas uniones civiles de los dltimos meses pareceria afirmar que todo el Pert
estd de acuerdo con ellas cuando la realidad es otra. Se calcula que mds de
un 60% de la poblacién no acepta tal unién porque ve en ella una semejanza

con el matrimonio que les resulta inadmisible.

La llamada unién civil solamente tiene de «no matrimonial» el
titulo. Le interesa a esta propuesta mantenerse lejos de toda semejanza con
el matrimonio, porque si asf lo declarara la oposicién serfa atin mayor. Una
amplia relectura de los diez largos articulos del proyecto, deja en evidencia
el notable calco del régimen matrimonial tal como lo legisla el Cédigo
Civil peruano. Es decir, el proyecto del congresista Carlos Bruce de «no
matrimonial» solo tiene esas dos palabras, su propuesta es una férmula
matrimonial vestida de unién civil.

Su semejanza con la unién de hecho es igualmente notoria (nétese

art. 326 del Cédigo Civil), pero, al igual que el régimen matrimonial,
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esta figura se asienta en la diversidad sexual de hombre y mujer (art. 5 de
la Constitucién Politica del Pert). El proyecto Bruce le otorga, incluso,
mayores derechos a los «compafieros civiles» que a los convivientes
heterosexuales (por ejemplo, mayores facilidades para su reconocimiento).
De ahi que, introducir la figura de las uniones civiles no sea solo agregar una
nueva institucién al ordenamiento juridico peruano, sino, principalmente,
redisenar el modelo matrimonial peruano. El camino de la proteccién de los
derechos patrimoniales y asistenciales de personas del mismo sexo no es el
de la unién civil propuesta.

Una vez mds, se presenta el emotivismo libertario que pone por
delante el afén de autonomia y autorrealizacién, prescindiendo de toda
referencia a la condicién natural del ser humano. Se despoja a las personas y
alas instituciones que desarrollan su humanidad, como lo son el matrimonio
y la familia, de aquello que constituye su nucleo esencial, con la finalidad
de dotarle carta de ciudadanfa a una situacién que, por darse de hecho, no
necesariamente, se legitima como de derecho. Y en este asunto, viene a su
rescate el sano juicio de gran parte de la poblacién peruana que rechaza estos
intentos de equiparacién. A aquellos «ilustrados», descalificadores de esta
mayoritaria opinién publica opositora al proyecto en cuestién, tildéndola
de posicidn oscurantista y retrégrada, deberfa hacérseles notar que tamafa
postura de la poblacién es un verdadero repositorio de salud moral que
la tecnoestructura no ha podido acallar. Mds atin, se cumple a la letra la
idea de que la custodia de los asuntos esenciales del buen vivir permanece
en manos de la gente sencilla. Por esa razdn, a) el poder, b) el dinero y
¢) la persuasién junto al emotivismo libertario no deberfan despreciar esta

sabidurfa del sentido comun.
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7. EL PERMISIVISMO ABORTISTA

El mayor de los males, si cabe, es sin duda el intento continuo de querer
introducir en nuestro pais una legislacién permisiva del aborto. Un lobby de
dimensiones mundiales que desconoce la condicién humana del embrién,
el gran ausente y la victima por excelencia en el debate abortista. Es de
esperar que, al igual que en los otros dos casos mencionados lineas arriba,
esta, también, es una pretensién cuyo origen estd en el emotivismo libertario,
no en vano, el nombre con que se conoce a los defensores del aborto, es el
de pro choice (‘pro eleccién’), es decir, defensores del derecho de elegir que
tendrfa la mujer sobre la vida o muerte del embrién. La condicién humana
del embridn, del nifio en estado de gestacién, pasa a un plano secundario.

Pesa la libertad de la madre para deshacerse del nifio durante el embarazo.

Sien el caso del divorcio unilateral es una de las partes la que decide
terminar con el matrimonio; y en la unién civil, dos personas del mismo
sexo eligen juntarse y equipar su unién a la matrimonial; en el caso del
aborto, la eleccién sobre la vida de un inocente, es, indudablemente, la
mayor pretensién que se pueda atribuir un ser humano de desnaturalizar la
condicién humana. La disponibilidad ya no solo versa sobre lo propio, sino
que en el aborto se dispone, también, de la vida de una persona inocua. Son,
asimismo, cruciales las palabras del Santo Padre Francisco cuando advierte:
«Una sociedad que abandona a los nifios y que margina a los ancianos corta

sus raices y oscurece su futuro» (Francisco 2013c: pérr.4).
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8. CONCLUSIONES

Por ahora han sido utilizados tres ejemplos de nuestra cultura ilustrada
ubicando una misma raiz: el emotivismo libertario, erigido como un nuevo
idolo. Y si lo que se acaba de exponer se puede tener como un diagndstico
de la situacién cultural del momento, toca ahora a la universidad recuperar
el sentido m4s profundo de la condicién humana y sus rasgos primordiales,
entre los que la libertad ocupa un papel protagénico. Una libertad que no
bascule sobre si misma, sino que abrace la verdad de la condicién humana

en toda su amplitud y profundidad.

Ignorar o rechazar la verdad de la naturaleza humana, es lanzarse
a una aventura prometeica cuyo resultado no es ganancia, sino pérdida y
empobrecimiento para el derrotero humano. Frente a los excesos en los
que incurre el emotivismo libertario, es menester sumarse al gran esfuerzo
intelectual que nos prepare a reconocer libremente la realidad de nuestro
ser, imagen y semejanza del Creador. Es la tarea que le corresponde a la
antropologfa cristiana a la cual, hoy mds que nunca, le compete dialogar con
esas otras propuestas culturales bien intencionadas, desde su posicién que,

en su intento de obtener el fuego de Zeus, tan solo consiguen hacer del ser

humano un cafia azotada por los vientos del desierto.
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